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Pensamos a nogdo de educagio fatica, pela vez primeira , nas
molduras, seja de uma re-paradigmatizagdo, seja da culturanilise de
grupos. Nessa ocasido (Paula Carvalho, 1990, cap. I) introduziamos o
“paradigma holondémico” com o “NES-1980” (Durand, 1987), de
modo que o “novo espirito cientifico-1980”, o “pés-Bachelard”, se
prolongava no “novo espirito antropolégico”- “NEA” (Durand, 1979)
-, redimensionando a légica das ciéncias humanas como Ciéncias do
Homem, que por sua vez iniciativa ao “NEP”, “novo espirito
pedagégico” (Duborgel, 1983).  Essa articulagio de molduras
paradigmaticas mais amplas, que aqui néo exploraremos (Badia, 1993,
cap. II), dava origem a uma critica do “paradigma classico” e das
concepgdes de educagdo e de organizagdo educativa a ele vinculadas
(Teixeira, 1990, cap, I). Sintetizamos num quadro (Paula Carvalho,
1990, Anexos) as varias dimensdes pelas quais se opunham a
educagdo “praxeolégica” e os modelos entrdpicos de organizagio
educativa, vinculados ao “paradigma classico” , e a educagdo “fatica”
e os modelos neg-entrépicos de organizagdo educativa, vinculados ao
“paradigma holondmico”. Em que sentido se construia a oposigdo, é o
que veremos logo mais explorando o conteido de “fitico” na
educagdo e de “neotenia negentropica”. Antes, entretanto, sabemos,
com Durand, que a articulagio “NES-1980"/ NEA/NEP” define,
precisamente, a promogdo ontologico-epistémica do “paradigma do
imagindrio”(Durand, 1985, 1987): mostramos, pois, como o
imagindrio organiza o real social (Paula Carvalho, 1988, 1990, cap.2 e
6) e como o estudo das organizagdes educativas era 0 estudo em
profundidade dos mapas de realidade e consciéncia constituindo, se
ndo instaurando, a “existenciagdo” dos grupos sociais no desempenho
de suas préticas simbolicas, onde a educagdo, como “fator fatico”, é
uma pratica basal de sutura das demais praticas simbdélicas, de modo
que a educacdo se “dissemina” pelos grupos sociais (Paula Carvalho,
1991; 1993). Era o nascimento da culturanalise de grupos, que
desenvolvemos em profundidade desde sugestes de Morin.
Trabalhos de campo, seguidos por densa elaboragio teérica, vieram
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aos poucos desenvolver essas propostas (Suano, 1993; Tam.ls, 19?2;
Silveira Porto, 1994; Lahud, 1993, Paula Carvalho, 1994). l.Exs, ass1~m,
as matrizes paradigmaticas da nog¢do, com as’ vmcula.g:oes
esquematicas, a que voltaremos, entretanto, ao final, a;:os 2,1 .exposu,:io,
também esquematica, do contetido da nogdo de educagdo .fatlca.
Quando pensavamos o “fator fatico” a deﬁn1~r uma nova
concepg¢do de educagdo - observe-se, entretanto, ndo se traitar
absolutamente de uma inovagio, muito menos de uma cr1a.t1v1dade ex
nihilo”, pois como se verd trata-se bem mais .de rel:,gar € re.ler
articulagdes transpostas, de modo “eclético” ou “brlco,leur , m‘as cujos
efeitos podem, precisamente por isso, surpreender es?tavamos as vo~ltas
com a fundamentag¢do de uma concepgdo holonémica de educa,g:a.o e
organizagdo e cultura estribada no fllmdamento antropoldgico,
etolégico mesmo, da “neotenia neg-entrdpica”, d’o mesmo t‘l‘wdo qu~e,
pelo que tangia as conversdes actancias, exumavamos a educagéo
negativa” e as consideragdes da pedagogia institucional, 'amF)as as
coisas, alids, soldadas pelo que Lapassade, de modo 1nst1gantf:,
propusera como “entrada na vida” (Lapassade, 1965). A “neotenia
neg-entrdpica”, caracterizando ao homem (Paula Carvalh_o,' 19~90;
Conclusdes), concebe-o sob os tragos do “processo de homl.m.zag:ao
(Morin, 1973) como um ser aberto para o mundo, um especwll’stg da
ndo-especializagdo, um aprendiz por curiosic.lade ativa, um ludico-
explorador, um ser permanente incompleto e inacabado, Portanto um
ser do perigo, da alea, do risco, da desordem complexificante, ser
ambiguo, ambivalente e crisico (Lorenz, 1965; Gehlen, 1978). ”Segue-
se, dai, a pratica da “educagdo negativa”, do “entr’lsmo. e da
autogestio pedagogica (Lapassade, 1974; Lobot, 1966): E aqui que se
articulam o ludismo da cultura como campo exploratério e as praticas
simbdlicas dos grupos como “objetos transicionais™: o nec’)te'no neg-
entropo e o “grupo-sujeito” (Paula Carvalho, 1985) s'éo’ destinados a
criar um “espago potencial” no/pelo Imagindrio constituindo-se como
praticas “transicionais”, de que a educagdo fética é a propqsta. Porque
a autogestdo é, como diz Maffesoli, alogestdo (Maff.'esoll, 1988) e o
“fator fatico” capta, na educagio como pratica _pervagal?te,
disseminatoria e basal de sutura, a emergéncia desse sujeito coletivo
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“ima(r)ginalizando-se” (Paula Carvalho, 1994).. Educagio fatica e
“socialidade”: desenha-se o campo de, como j& dissemos, uma
antropolitica cinestésica ¢ ventral (Paula Carvalho, 1988) onde o fator
fatico em educagdo cruza com o “paradigma estético” (Maffesoli,
1990), relagdes alids exploradas esquematicamente por M. C. S.
Teixeira (Teixeira, 1984). Entretanto, nossa fundamentagdo da
educagdo fatica em sua “dimensio ritolégica ou estética” pede
fundamentos mais profundos, de que tratiramos anteriormente na
aproximagio ritologica entre pratica mégico-religiosa e pratica
educativa (Paula Carvalho, 1985, vol. li, Parte C). Em “Les formes
elémentaires de La vie religieuse” Durkheim mostrara o cariter
fundante do orginico social na “efervescéncia coletiva”,
operacionalizada através dos varios ritos, de modo que se respondiam
“solidariedade orgénica” e “fungdo homogeneizadora” da educagdo,
nesse ultimo caso em “Education et Sociologie”. Era, assim, a pratica
religiosa fundante da socialidade e a fungdo da educagdo em pauta se
“disseminava” pelos grupos humanos. Eis que, desde entio,
mediando-se a fisiologia de Reil ¢ Henlé, prolongando tais idéias pela
“I6gica do sentimento” de Ribot, chegdvamos a “cinestesia social” e a
“proxemia” de Maffesoli. De tal “proxemia” presente no universo das
organizagdes educativas, alguns trabalhos significativos deram ciéncia
entre nés (Lima e Gomes, 1992; Vieira Souto, 1993). Entretanto,
como sobretudo destacaram tanto Durkheim quanto Maffesoli, mas
sobretudo Cazeneuve em “L'homme et les rites”, como
magnificamente evidenciou o estudo proxémico das ritolégicas da
corporeidade em Icléia Rodrigues de Lima e Gomes, tal socialidade s6

existe porque ha rito de comunicago. Pois bem, precisamente essa
dimensdo ritolégica caracterizada como “fatica” - aplicando-se as

fung3es de linguagem, de Jakobson, ao universo das praticas magico-

religiosas -, tipica da pratica simbélica religido, evidenciada no denso

e incitante estudo de Luc de Heusch “Introduction a une ritologie
générale”, ¢ precisamente ela quem est4 na origem de nossa educagdo

fatica. Eis a extensio compreensiva do “fator fatico” em educacdo,
com suas raizes na pratica simbélica religiosa e na ritologia: uma
“aisthesis” dos ritos do estar visceralmente juntos, cruzando
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hermeneuticamente, dentro de certos limites, com o “agir
comunicacional” de Habermas, o “cimento” em Gramsci, a “ideologia
em geral” em Althusser, levantando interessantes problemas em
termos dessa “mentalidade de sutura”, como diz Kaes, que é a
intencionalidade profunda dessa problematica do “fator fatico”. Sera,
enfim, mais remotamente, mas de modo tdo fundante quanto De
Heusch, um estudo do Malinowski que nos alertou para o “f?tor
fatico”, referindo-se a “comunhdo fitica” no universo das praticas
religiosas como linguagens e ritos “primitivos” funfiantt-es c~ia
socialidade e das formas so6cio-sémicas de sua rltualxzag‘:ao
(Malinowski, 1966). Entretanto, a educagdo como ritologia.estétli:a
do fator fatico envolve, em sua constru¢do, uma “dimensdo
epistemoldgica ou simbdlica”, mais fundante do que os anteriores
fundamentos. Por um lado, como estudamos longamente (Paula
Carvalho, 1991) - e aqui ndo teriamos oportunidade de retomar, dada a
densidade das cadeias argumentativas € sua extensdo -, a nogdo de
educagdo fitica se envolve com a nogdo de “pregnﬁncia.” na
semeiofisica de Thom na medida em que, através do Imagma'rlo
(Thom, 1978) em sua morfogénese, engendram-se as “vias pragmatica
e simbdlica” do Sentido e da significagdo (Thom, 1988; 1990), por
onde encontra fundamentos a consideragéo segundo a qual a educagio
seria a pratica simbdlica basal a realizar a sutura e a circulagédo entre
as demais praticas simbolicas dentro das molduras de uma
“sociomorfologia do imaginério”(Paula Carvalho, 1990, Cap. 3). Por
outro lado, nossas investigagGes sobre a “problematica mana” (Paula
Carvalho, 1985, vol I) levara-nos a identificagdo dg uma “_forg:a-
energia pervagante e disseminatoria” (e suas figuras l'nitlco-nummosas
personificadas em Hermes - Thot - Lug - Mercurius -'Ce.rrllunos -
Odhin - Wotan - Exu... etc. modulando-se o cabirico dionisiaco da
Grande Mie: Paula Carvalho, 1985, vol. II, Conclusdes, p. 980 seg.),
no universo das praticas simboélicas a estruturar o cosmos ¢ a vida
social, em processo de sutura simbdlica, de que as investl‘%agoes c!e
Lévy-Bruhl em torno da “participagdio mistica” e da “categoria
afetiva” (Lévy-Bruhl, 1946) tdo bem captariam os ' contorno§,
procedendo mesmo, segundo Levinas - que é de extrema importdncia
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para essa seqiiéncia -, a verdadeira revolugdo epistemoldgica, em
termos de kantismo e de positivismo. Hoje pensamos, como tio bem
expds Ortiz-Osés, tratar-se precisamente da “esséncia energético -
matriarcal do mundo como emergéncia e consurgéncia” (Ortiz-Osés,
1985, p. 131). Como diria o autor, “a energia numinosa como
esséncia da realidade é apenas outro nome para a energia psiquica ou
libido projetada pelo homem. Ambas apresentam nas mitologias mais
arcaicas um substrato feminino e uma cupula de formalizagdo
masculina significando, assim, que a realidade funda suas raizes no
“ctonico”, chegando ao espiritual masculino” (Ortiz-Oses, 1982, p.
47); € a essa “estrutura libidinal da realidade” a que nos referimos em
uma “pedagogia do imaginrio” como fator fitico a captar o0 “homo
thizomatico” (Paula Carvalho, 1985) despertando o “homem arcaico”
da paleopsyche”. Captar essa “energia psicocésmica que se desloca e
impande/expande do matriarcal-feminino ao patriarcal-masculino, que
com toda razio cabe chami-la energia “andrégina”, sendo a esséncia
da realidade “andrégina”(Ortiz-Osés, 1982, p. 48), como paradigma da
androginia (Eliade, 1972, Libis, 1991), como fungdo simbélica”, é
propor, em termos de Moya, uma cosmovis3o mitico-mégica por
“identificagdo magicolibidinal” com um mundo regido pela “imago
materna” reconciliada com uma “identificagdo politico libidinal” de
uma cosmovisdo légico-politica regida pela “imago paterna” - ora
dominante, opressiva e repressiva - a definir o “logos indo-europeu”
expropriando o “legado mediterraneo matriarcal”. Hubert e Mauss,
Rank também evidenciaram o “mitico-mégico” da “unidade dual” e da
“transicionalidade potencial” (e “talassal” em Ferenczi, ¢ na neotenia
neg-entropica) como um pensamento da “ligagdo e dos vinculos”,
como “pensamento simbélico”.  Através desse fulcro, ou néd
semdntico, convergindo pela relagio entre imagindrio, estrutura
libidinal mitico-mégica e “implicate order' (Bohm, 1985), teriamos a
formulagio enfeixante do “paradigma holonémico”, visto que a
dindmica das totalidades que se soldam mediando uma energia ou
simbolo nada mais ¢ que a “holorhesis” (Bohm, 1980) e, transposta
para o quadro da sociomorfologia do imaginério - que ¢ a tipologia
das praticas simbélicas onde a educagdo é a pratica simbélica basal -
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teriamos a educag¢io “holonémica”, nova dimensio do fatico, com sua

proposta de uma nova linguagem, precisamente a }inguaggm

holonémica ou “rheomodo” (Bohm, 1980). Portanto o fatico se h'ga
ao “discurso”. Antes, entretanto, a modo de sintese, a educacﬁ.o fatica
é, destarte, pratica simbolica basal, de circulagio e su}ura, r.e—hgan‘t‘e e

“en-ciclo-pédica” (no sentido etimoldgico que lhe d4 Morin em I:,a
Méthode”) através de uma visceralidade de pro-qugio “?glef’lca .

Segue-se, dai, a “dimensdo hermenéutica ou (m{to) p,oetlca ou
“mitohermenéutica” (“mito antropologia”, Ortiz-Osés, 1.982)’,
fundante dos fundamentos anteriores; porque se o fator fatico ¢
linguagem e discurso ndo o é, entretanto, ou pelo menos ndo o ¢
somente, no sentido funcional de uma palavra que sutura - Durand ja
criticava os procedimentos da semantica estrutural (Durand, 1965) que
precisamente perdem o “Merkmale”, vale dizef', 0 ‘entomo de uso que
porta a significagdo, ou seja, em nosso caso, ja vimos como ha uma
“matéria imaginaria”, como concretude proxémica dz.l relagdo, como
forga-energia das co(r)-respondéncias por sob o ,dlscurso em sua
fungdo fitica -: isso porque a palavra que sutura é um processo de
“hermeneusis” cujo trajeto de referenciagdo acaba por aproxima-lo do
proprio Ser cuja hermenéutica ¢ uma “mito.logla do ~Ser, como
mandara” (Ortiz-Osés, 1985, p. 141-152). E aqui a educacio fitica ~se
amplia, pela linguagem, rumo ao desvendamentq do Ser. A educagdo
fatica, como “phasis”, ndo sera s6 pratica simbdlica bf:lsal e pervagante
¢ re-ligante (simbolica) do orginico-social e da afetividade gnfp,a,ll pela
comunicagiio, assim como do cdsmico-vital pela “holorhesis” mas,
com Heidegger, “phasis” num sentido mais profundo, a que
chamariamos em sentido preciso “metafisico”. “Phasis” co-nﬁna. com
“logos™: exposi¢do do Ser articulada compreensivax‘nente, im-plicada
em “discurso”, que faz sim comunicar e circular, unir e cor-responde:
mas, em profundidade, pro-duzir pois que a “mostrag:ﬁo-(.)cu.l.t,a.njlento

em que o Ser se da é sempre re-tomada simbdlica ad-lingiiistica do
“aparecer”, sendo portando “poiesis”. O “fatico” se epvolye com uma
“poética da sugestdo”, sendo um fator de “mediagdo infinita” sendo o
proprio “deménio da mediagdo” - como uma navete a tear c‘omo.ss
expressa homologicamente Jankélevitch na filosofia do “nescioquid
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que introduz a ética do mistério, do encantamento, precisamente o
fatico como fator simboélico que é “epifania de um mistério”, como diz
Durand (Jankéiévitch, 1980). O “fatico” tem portanto a vizinhar e a
corresponder com “logos”, mas em profundidade com “aietheia” e
com “moira”, com “verdade” e com “destino”, desde que despojemos
tais termos dos  significados  escolasticos,  pensando-os
heideggeriamente na comunidade da luz originaria (Heidegger, 1954).
A educagdo fitica, uma educagdo hermenéutica e (mito) poética - ou
mitopeica, como prefere Dorfles - é o despertar de uma
“sensibilidade” (Febvre, 1990) que vivencia o fluxo da Palavra
(Caiame-Griauie, 1965) e do Verbo de modo mistérico, profético,
pneumatoférico e escatologico (Berdiaev, 1984; Corbin, 1971 e 1983;
Buber, 1959 € 1976) como “(mytho) poiésis” € como “projetividade”:
“phasis” chama a confrontag#o - jungiano “Auseindersetzung” - com
“verdade” e “destino” (“Schicksal”). “A verdade é o sentido:
encontrar o sentido é reconciliar-se, curar-se com relag#o a si mesmo e
ao mundo... O real, como diz Jung, ndo é meramente o que € esta mas
0 que “me” €, “me faia”, num ou noutro sentido. Enquanto o logos
abstrato explica as coisas, o logos concreto ou linguagem simboélica
implica-as imergindo-as no caleidoscépio do inconsciente e seu
magma. Chamamos precisamente “sentido” ao nimbo ou aura que
adquirem as coisas nessa imersdo na retorta do inconsciente e seu
transmundo  arquetipico... Isso significa implicagdes mais que
explicagdes, enlace medial mais que desenlace final, embarago mais
que desembarago, religagdo mais que desligagdo. Ou desligar-se para
melhor re-ligar-se. Somente é possivel desobturar o “sentido “através
de uma reerotizagio que é uma viagem mégico-mistica em que a ajuda
do mago Merlin permite ao auténtico heréi Artur descer em si e fazer
ascender sua libido com Excalibur. A magia, Merlin, é veiculo capaz
de despertar as naturais forgas abominaveis através do irrecusavel
destino mistico que é conjuragdo da natureza. O pensamento magico e
a simbélica mitica nos ensinam um profundo segredo, a mobilizagio
da energia através da sugestdo, a propria ingestio ou comunho ritual”
diz Ortiz-Osés (Ortiz-Osés, 1982, p. 50-56). Chama assim, a
dimensdo do “ético”, como ja pressentiram as vérias formas de
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“consciéncia dissimultaneas” (Tacussel, 1984), do “Das Prinzip
Hoffnung” de Bloch as “religides politicas™ (Sironneau, 1982; Pessin,
1982), sempre o politico-econdmico-cultural investido (“transferéncia
mitica”, diria Sironneau) da fungdo soteriolégica, sempre a educagio
“projetada” como compromisso ético com a verdade e a justiga - alias,
Berdiaev nota que na lingua russa, somente, “pravda™ designa os dois
termos, donde a constante associagio na consciéncia do comunismo ...
Apesar do “climat” de “religido politica”, temos no mais alto aprego
esse infletir o “fatico” em diregdo ao ético; entretanto, temos aqui
como que uma amputagio, um corpo a flutuar sem rosto, pois as
balizas do “metafisico” sdo negadas aparentemente... - pelo
“materialismo dialético”, privando assim a “proje¢do” vertiginosa
rumo ao ético, no sentido em que logo mais veremos. Essa
amputagio-redugdo se priva do mais além como do mais aquém, do
“arqueologico” como do “escatolégico” nas palavras de Ricoeur, do
Inconsciente como do Espirito, da Matriz como do Espirito, em Ortiz-
Osés, como destacamos no fatico como ético. Antes, entretanto,
retomemos: o “aparecer” € a “mostragdo-ocultamento” de teor
metafisico como ontoloégico envolveram as relagdes entre
“proximidade-proxemia” e “linguagem”.. mas a “questdo da alteridade
radical” persiste como impensado dessa perspectiva ontologica da
educagdo fatica se ndo como “apagada”, censurada mesmo, como
pretende Levinas, que aqui seguimos. Novamente, o reconhecimento
do valor dentro dos limites impde que busquemos outro fundamento
mais fundante... Sem duvida o processo de “hermeneusis”- a
compreensdo do texto, da linguagem, € a compreensio da alma,
lembra-nos Corbin, ou seja, a compreensdo da linguagem ¢ a
implicagdo do proprio sujeito, portanto abertura para la da linguagem
e dos simbolos... a pior reifica¢@o é parar nos simbolos sem chegar ao
simbolizado, diz-nos Berdiaev; parafraseando-os, a pior reificagdo é
ancorar no “imaginario” sem projetar-se rumo ao “imaginai’-e de
“mytho-poésis” é evidenciado; mas o Outro escapa, podendo mais, ser
reificado na “clausura da representagdo”, ainda que ela seja a do Ser.
A “alteridade radical” e a “dialogia” encaminhadas por Buber
encontram, a nosso ver, sua mais profunda expressdo no pensamento
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de Levinas (Cahier de I'Heme, 1991): trata-se da “dimens#o ética ou
metafisica” da educagdo fatica. Seria aqui descabido desenvolver
todas as consideragdes que, desde Levinas, pudéramos fazer sobre o
fatico. N&o s6 a complexidade do pensamento daria origem, aqui, a
uma caricatura, mas porque a isto dedicamos um estudo em
andamento. Mencionariamos s6 alguns tragos em que é preciso,
todavia, alertar o leitor para que a eles ndo empreste a linguagem e a
compreensdo do senso comum, por exemplo, com a nogdo chave,
“responsabilidade”. Levinas observa que toda a literatura sobre
alteridade - da filosofia a antropologia - acaba por reduzi-la porque,
em ultima instncia, mesmo a da compreensdo do Outro acaba por
reduzi-la a0 Mesmo. Assim sendo a questdo da alteridade, que o
didlogo supde, impde distinguir a alteridade exterior e a alteridade
radical: na sua mais admissivel forma, a antropolégica, a mesmeidade
engole, pela compreensdo, a alteridade, mesmo na psicanélise, onde o
inconsciente freudiano ¢é, pretende-se, em ultima instancia,
incorporado, tomando-se, como alteridade interior, um dos aspectos
do sujeito. De certo modo, marcamos, a abordagem jungiana escapa a
tal redugdo, posto que o ego é um complexo indefinitudinalmente
cercado pelo inesgotavel inconsciente coletivo. Assim, o Outro e
Outrem sdo postos, e pdem, ao sujeito, numa relagio de separagdo,
disjungdo e exterioridade radicais, contra toda a giiscromorfia que se
esgueira por sob a “participagdo mistica” e a “socialidade”. S6 nessa
profundidade de abismos que se respondem, o sujeito e Outrem, pode
haver dialogo (Levinas, 1961). A dimensdo da linguagem se instaura
tendo a esse distanciamento e desinteresse por espago modelo, molde
para se tratar a dialogia entre sujeitos (Levinas, 1991; 1974). Em
“Humanisme de I'autre homme” Levinas desenvolve, de modo denso e
sintético, toda essa problematica, que desponta na nogdo de
“responsabilidade”, como “resposta” que se ndo pode deixar de dar a
uma interpelagio numa relagdo que estabelece os “esponsais” de
termos que, no se comunicarem, se rompem pela plenitude 6ntica de
cada um sem que, no entanto, de modo oximordnico, deixe de haver o
didlogo responsavel. Outrem e Outro, em Levinas, sdo a Deidade - nas
vinculagdes explicitas com o judaismo, YHWH-, irredutiveis mesmo
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que seja ao “numinoso” de Otto. Entretanto, para fazer escorrer uma
compreensdo fora do universo do Talmud, e mais, se aceitarmos o
procedente das afirmagdes de Jung no tocante a “imago Dei” (Jung,
1965), poderiamos “identificar’, com cautela, o “Selbst” a Outrem.
Assim sendo, a “majestas” com que Outrem se apresenta e se da
sempre se retirando “absconditus”, numa relagdo hermenéutica como
em Schleiermacher, é prova da “alteridade radical” e da “diferenga
absoluta” que n3o se reduzem, mesmo, a alteridade sacral. Portanto,
com cautela, para esgueirar uma comprometedora compreensdo,
teriamos o “Selbst” (Si-mesmo) e o “numinoso” de Otto, que De
Martino, em “Furore, simbolo, valore” homologa ao Inconsciente
Gungiano), que Eliade homologa ao Espirito, que com Ricoeur
poderiamos juntar como arqueologia-inconsciente e escatologia-
espirito. A relagio entre o sujeito e Outrem €, assim,
responsabilidade. Introduz-se a axiologia como ética. De modo
candente ji4 presente na ética do ‘“corracionalismo da cidadela
cientifica” de Bachelard (Marcondes César, 1994) - que em
profundidade embasa nosso momento ou dimensdo epistemologicos e
a ética da transdugdo -, o fatico aqui seria, sem duvida, relagdo pela
linguagem simbdlica - e ndo sémica - e pela vivéncia com a alteridade
radical, como dialogia de diferengas irredutiveis; pelo fatico se daria o
contato do sujeito com os outros como manifestagdes de Outrem, o
contato com Outrem, o Outro, “Seibst”, “Goftheit”’(a Deidade), o
Numinoso, o Inconsciente e o Espirito- como, por exemplo, Solié os
liga tio bem em “Psychanalyse et Imaginar” e Ortiz-Osés na figura
mitica de Hermes revisitado em “Hermes e o sentido cultural da vida:
a gnose de Eranos”-, sem divida sempre com as devidas cautelas.
Entretanto, justificam-se, em parte, tais homologias pois, com Jung,
pensamos que a Natureza e o Espirito sdo noumenais “psicéide”, e so
apreendemos os efeitos na “psyche” e na “corporeidade cinestésica”,
essa matriz do arquétipo do “Selbst” (Jung, 1965). Assim, por essa
dimensdo axiolégica, ética e metafisica, a educagdo fatica ¢ a
“terapia”(com o campo semintico que lhe d4 Eliade desde a
etimologia), tendo a natureza de um “processo de individuagdo” em
Jung. Eis a justa medida da “educagio do educador' (Schiller), a Gnica
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maneira de se escapar dessa neurose chamada educagdo, por Jung,
como “furor pedagogicus”; a tunica maneira de se ver, ouvir e
respeitar, portanto responder responsivel-pedagogia do olhar,
pedagogia da escuta, pedagogia da responsabilidade-, o Outro, sem
etno-logos-centrismos, na plenitude das diferencas radicais. S6
consegue assim agir com os outros aquele que consigo assim age e s6
age assim consigo aquele que nele descobriu a pluralidade e que a
reunificou, a re-ligou, relendo-se destarte de outro modo porque é o
modo “modus”- do Outrem, do Outro, que em Si Se reconheceu o Si-
mesmo, o “Seibst” e a pouca do eu, conquanto necessario viatico.
Como diz um “sutta” do “Dharmmapada” (Ditos de Buda): “Deve-se
primeiro se edificar naquilo que convém. S6 entdio se pode ensinar
outrem”(XII, 158).

Em profundidade, ¢ em intencionalidade, homologariamos
processo de individualizagdo, rito de iniciagdo e educagdo fitica, pois
no processo de individuagio assistimos a um rito de iniciagdo
labirintica (Paula Carvalho, 1976) no/ e pelo “universo da angustica”,
presentificados nos pélos né e espiral do labirinto - como ventre da
Grande Mie, mas também como trajeto de Kundalini, como Jung
evidencia nos “Seminarios sobre as visdes”, trajeto que vai do mistico-
giiscromorfo da “unidade dual” a gnose, da catébase a anabase, do
“catoférico ao metaforico” ou do “catatdnico regressus ad uterum” ao
“metatbnico ascensus ad lucem”, como prefere Ortiz-Osés. O
processo de individuagdo é imantagdo e retorno do “homo religiosus”
(Durand, 1991), é “re-ligagdo”, é “coagulagdo” é processo de
simbolizagdo, ¢ fatico como cinegética energia matricial da “paleo-
psyche”, mas ¢ fitico como “intencionalidade dramitica” de teor
hermesiano centrando-se numa hermenéutica trazida por Hermes-
Zaratustra - onde o teor da “neotenia neg entrépica” dira do polimorfo
inacabamento originario e do proteimorfo resultado sempre a re-fazer,
sempre a re-unir, a re-ligar, em torno de um Centro - “Selbst”
assintdtico, que veicula a educagio fatica. Ortiz-Osés prefere chama-
lo “processo de reconciliagdo individual ou social”- que nos leva a
uma confrontagdo de opostos e a correspondente comunicagdo de
relacionamento como paradoxal visdo de contrarios unidos -, posto
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que insiste no fato de “a sociedade e a pessoa ndo poderem adquirir
sanagdo (saude, sanidade)/ salvagio da “alma” ou “anima” sendo
assumindo a sombra demoniaca, o mal e a morte mediando-se uma
espécie de iniciagdo nos mistérios eucaristicos - cereais da
consagra¢do ou espiritualidade da matéria (inerte) em vida, assim
como da vida (vinho) em morte (sangue). O mistério de
transubstancia¢ido é o mistério da vida e da morte em cujo ambito a
matéria aparece como matriz do espirito. Somente se o espirito
assume a sombra matéria/mal e somente se a matéria é capaz de
albergar o espirito, havera “conjunctio”... A comunhdo com a
desejavel numinosidade é encontro com o “Selbst” (Ortiz-Osés, 1988,
p. 4546). Esse “processo de reconciliagdo” € individual e social,
grupal portanto das “grupalidades internas” e dos “grupos externos”,
como diz Kaes - e envolve, em termos de educagido fatica, ndo s6 a
perlabora¢do da sombra individual, mas daquilo que Jung, em seu
estudo sobre a figura mitica do “trickster”, do ciclo winnebago, de
nosso Hermes, chamou de “sombra coletiva, “que traz
diferencialidade e alteragdo ou alteragdo-alternativa ou alternativa-
alterativa”, como glosa Ortiz-Osés, sobre a Sombra como Alteridade.
Ora, a “sombra coletiva” de nosso paradigma-solo indo-europeu e
greco-judaico-cristdo logico - politico - racional - heréico - félico -
prometeico - masculino - monoteista - patriarcal é precisamente o
“matriarcalismo naturalista e comunal”, no preciso sentido que a ele
da a Escola mediterraneista e especialmente a antropologia
hermenéutica de Ortiz-Osés. O Inconsciente na antropologia profunda
¢ o “eterno feminino”. Trata-se, portanto, de preparar o “retorno de
Hermes” como “saliéncia-pregnéncia” falica da Grande Made, como
proposta-aposta de “fratriarcado” - ndo “androarcado”- o que é&,
demonstrou-o  magnificamente  Ortiz-Osés, uma verdadeira
“transmutagdo de valores” e uma antropolitica de “comunalismo
libertario “ em conflito com a patriarcal obsessdo falica do Estado
(Ortiz-Osés, 1982, p. 92).

Se cuidarmos da projetividade da nogdo, veremos que a
educagdo fiatica é o momento da “intervengdo problematica” na

7

. . . ~ ra ”
Cuituranalise de grupos, ou melhor, a “intervengdo problematica” ¢ a
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educagcdo fatica. Como tal é “problemética” num duplo sentido:
problemaética porque de dificil aprendizado e problematica porque s6
ocorre se o grupo solicita. Isso deve ficar bastante claro, pois por
vezes o “furor pedagogicus” se traveste como “furor gestionario”... e
comega-se a querer administrar a alteridade, precisamente para reduzi-
la na sua diferenga radical e solidéo - ainda que seja pelo “orgiasmo”
.. -, mas em profundidade, para se resolver contratransferencialmente
problematica interna do gestor que ndo suporta (sua) a Sombra que
assim se apresenta projeta no o (O)utro refratério as minhas boas
intengdes (sic) de ajuda (sic) ... Eis aqui que as dimensdes da educagio
“negativa”, da educagdo “terapéutica” e do “fratriarcalismo (Ortiz-
Osés, 1993) devem imantar o sentido da educagio fatica como a
interveng@o problematica. Rousseau lembrara: dar ligdes que ndo se
parecam com ligdes, “ser inativo” criando-se somente um espago de
acolhida, saber perder tempo, prolongam Rogers e Lapassade...
precisamente porque, mostrou Jung ao longo de toda a Introdugdo a
“Psychologie und Alchemie”, que aqui precisaria ser amplamente lida
e explorada, lembrou-nos Jung que “é precisamente a espontaneidade
dos contelidos arquetipicos que convence, ao passo que uma
intervengéo prevista e planejada interdita a experienciagio despojada
de preconceitos” (Jung, 1972, p. 17-54). Além do mais, mostra-nos
Jung, o processo de individuag#o, ou o aprendizado fitico movem-se
em torno de um “centro” invisivel - vale dizer que das metas nada
mais podemos estabelecer sendo saber que, em condigdes de acolhida
e escuta, e de certo contraditério modo “guiado” por quem
experienciou e estd sempre e re-novadamente a experienciar essa
“circumambulatio” ao Centro, mas sempre em forma que ¢ sua, onde
tdo s alguns marcos podem ser estabelecidos no “iter mysticum?,
sabe-se que o sujeito ou o grupo-sujeito tendem para a totalizagio de
suas vidas, pressente-se... - em oscilagdes que sdo contraditérias e que
sempre vém a por em equagdo uma “ressondncia fantasmatica”, que
transforma a ambos os pélos, educador e educando, numa
“comunicagdo de inconscientes”, que é precisamente o sentido
original e persistente de fitico como comunicagfo-inter-pretagio
desinteressada, isso a despeito do fato contraditério mas real que deva
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haver um “controle” nessa comunicag¢éio, mas precisamente na medida
em que na relagio ha um desnivel de experienciagdo, que nio
podemos negar seja real, mas, para ser justo, deve estar aberto para as
trocas simbdlicas. Evidentemente isso cria anglstia; mas isso é a
educagdo neoténica, aspecto do fatico, contra o que querem lutar
contratransferencialmente mesmo os que se engajam nessa ardua via;
suportar a angustia e as incertezas, ter paciéncia e perder tempo
(consigo mesmo) & dificil Por isso as denegagdes e
contratransferéncias que hipocritamente recebem o nome de
preocupagdes e ajuda e etc. Da trabalho lidar... consigo.

Assim, numa “mise en abime”, aprendizado do principio da
“Chambre Doubie” de Baudelaire e dos “Vexierbilder” de Jiinger,
dispdem-se as vérias dimensdes da educagdo fatica: “neoténica”,
“negativa”, “cinestésica”, “holonémica”, “cosmomorfica”,
“hermenéutica”, “mitopeica”, “hermesiana”, “dialogica”,
“corracional”, “utraqtiista”, “terapéutica”, “fratiarcal”, “andrégina”,
“psicagogica” e “sociagogica”. Numa arquitetura sélida onde s a
sabedoria dos limites decide sobre as articulagdes e os vidticos.
Somente também a justa experiéncia pessoal. Se “con-vém” se ater a
uma ou outra delas - que a todas espreitam estases e clausuras do
fatico, por exemplo, o “gidismo social” para o cinestésico, a “epilepsia
mitica” para o cosmomoérfico, o “holismo” para o holondmico, as
“religides politicas” para o mitopeico, “a polarizagdo racional” para o
dialégico, etc. -, s6 a sabedoria dos limites e a justa experiéncia podem
dizer algo. De qualquer modo, nessa arquitetdnica e nessa
processualidade de dimensdes, detectamos uma intencionalidade - o
noema - comum: pro-vocar uma re-ligagdo (simbdlica) que € uma re-
leitura, no espirito sempre de “unitas multiplex”, da “coincidentia
oppositorum” e do “teomonismo”(Corbin), que é re-unificagdo da
dispersdo, re-unificagio da luz, v.i.tr.i.o.l. . A educagdo fatica situa-
se, assim, no “bassin sémantique” da “gnose” pois, como diz Durand,
“penso realmente que nossa bacia semantica é a da gnose... um saber
unitirio, unitario certamente com suas diferencas, mas ao final um
saber poderiamos dizer “unitarizante”, o que sem davida é uma
posicdo gnéstica. E, como uma gnose, mais ou menos um saber
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integrador, que claramente atemoriza os detentores de um saber
localizado sociologicamente, e diversificado, isto é, sem relagio
unificante...”(Durand, 1985, p. 144). E a educagfo fatica esta assim
comprometida com um “estruturalismo gnéstico” e uma
“hermenéutica docetista®, comprometida com a “mitodologia” e a
“Bezauberung” (reencantamento do mundo) sendo imantada, pois,
pelos valores de uma hermenéutica da “remitizagdo” e da
“desmistifica¢do as avessas”... Somente assim coere, somente assim
podera exibir, sempre no espirito das adverténcias Jungianas, uma
consisténcia a definir uma projetividade Aos que dizem, ¢
dificil, é utopico, etc. repetimos: sé6 uma sabedoria dos limites, que
nos ensinam Séneca e Blanchot, podera decidir... Fiquemos com
Séneca das “Cartas a Lucilio™:

“Recede in te ipse, quantum potes, cum his versare qui te
meliorem factuti sunt, illos admitte quos tu potes facere
meliores: mutuo ista fiunt, et homines, dum docet, discunt.
Non est quod te gloria publicandi ingenii producat in medium,
ut recitare istis veiis aut disputare; quod facere te veiiem, si
haberes isti populo idoneam mercem: nemo est, qui inteiligere
le possit. Aliquis fortasse unus aut alter incidet, et hic ipse
Jormandus tibi erit instituendusque ad intellectum tui. “Cui
ergo ista didici?” Non est quod timeas, ne operam perdiderisl
si tibi didicisti. “ (Liber pilmus, 7, 8-9)

Casa Branca e Thermas de 1bira
28/08 ¢ 01/11/94
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