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Platao - persuasio e encantamento nas Leis'
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Resumo: Ao criticar os retdricos seus contemporaneos (Gorgias), Platdo procurou estabelecer os
fundamentos tedricos de uma ciéncia politica iluminada pela dialética do filésofo (Fedro), com o objetivo
de realizar, na cidade, a esséncia de justica (eidos). Esta posi¢do foi desenvolvida em suas obras
Republica e Leis. Em ambas as obras, a educacdo tanto da elite como do povo, ¢ a ferramenta essencial
para uma vida plena com base na virtude (areté). Especialmente em Leis, podemos ver como um cidaddo
virtuoso deve ser formado, como a educagdo ¢ a terapia da alma, e como razdo e sentimento sido
reconciliados. Em sua infincia e adolescéncia, o futuro cidaddo deve ser formado pelo choreia; como um
adulto, ele vai reconhecer nos preambulos e no corpo da legislagdo civil os valores corretos da razdo, ja
gravados na alma por meio do do canto, danga e poesia. Portanto, ao final, o Logos persuasivo é
reativado, embora legitimado pela sabedoria do Legislador, um participante da verdade.

Palavras Chave: verdadeira retorica — paideia e seducdo — logos e reta razdo — valor do sabio —
conhecimento e virtude.

Abstract: By criticizing his contemporary rhetoricians (Gorgias), Plato sought to establish the theoretical
foundations of a political science illuminated by the philosopher's dialectic (Phaedrus), aiming to
accomplish, in the city, the justice essence (eidos). This position was developed in his works Republic and
Laws. In both works, education of both the elite and the people, is the essential tool to a plentiful life
based on virtue (areté). Especially in Laws, we can see how a virtuous citizen is formed, how education is
the soul's therapy, and how reason and feeling are reconciled. In his childhood and adolescence, the future
citizen should be formed by the choreia; as an adult, he'll recognize in the preamble's and body's of the
civil laws the correct values of reason, are already recorded in the soul through singing, dancing and
poetry. Therefore, at the end, the persuasive /ogos is reactivated, though legitimized by the wisdom of the
Lawgiver, a participant from the truth.

Keywords: the true rhetoric - the city of Laws — paidéia and seduction - 16gos and right reason - the value
of the wise - knowledge and virtue.

O tema, seguramente, nos coloca na Grécia, onde floresceu a palavra
articulada com arte. Mas a Grécia nos surpreende com ambigiiidades e paradoxos,
surpreendida, ela propria, pelo desafio do confronto entre o pensamento e a agao.

Lembremos alguns exemplos.

Diz a tradigdo que um filésofo, argiiido sobre a tese que negava o movimento,
em resposta pos-se a caminhar. Aquiles, o maior heroi épico, que em velocidade ndo
podia ser vencido por ninguém, ¢ vencido, no paradoxo de Zenao, pela lenta tartaruga.

Parménides nega a predicagdo, isolando o ser em sua propria existéncia. Em
resposta, por espirito ladico ou ndo, o arguto Gorgias, postulando a existéncia do Néo
Ser, contesta essa formulacdo. E quando acolhe, por hipdtese, a existéncia do Ser, ¢
para negar a possibilidade de qualquer conhecimento e de qualquer comunicagdo a
respeito dele. Esse mesmo Gorgias, contudo, ndo s6 passou a posteridade como o
mestre do discurso articulado com arte, como era, ele proprio, hadbil comunicador, pois
se gabava de ser capaz de, sem ser médico, superar o proprio médico, e persuadir o
doente ao tratamento, nos casos em que o médico falhasse.

! Comunicacgo apresentada no I Congresso Brasileiro de Retdrica em 30/09/2010, em Ouro Preto, Minas
Gerais, Brasil.
2. Professora Doutora — Faculdade de Educacio da USP.
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Dessas perplexidades e contrapontos alimentou-se a tradicdo literaria e
filosofica grega e¢ os seus reflexos podem ser percebidos em Platdo. O 16gos
interrogando a vida, o 16gos justificando a vida. De fato, a tarefa de harmonizar o
logos e a vida dedicou-se Platdo, com notavel fidelidade, por toda a sua longa
existéncia.

Como Aristoteles, Platdo pondera que o homem ndo quer apenas viver, mas
viver bem. Mais do que ser gregario, ¢ um ser capaz de, em se associando, levantar,
sobre o mundo da natureza, o mundo da cultura. E porque ¢ ser de pensamento
(l6gos), constrdi e aperfeigoa, vivendo junto, na polis, a sua humanidade. Também
cria valores, pode escolher o bem ou o mal, elevar-se ou arruinar-se. Aproximar-se do
divino, ou descer ao nivel da fera.

Aos olhos de Platdio, em que a retérica dos sofistas favorece esse
aperfeicoamento, essa elevagdo? Nao favorece, antes vilipendia a qualidade de
homem. Pois elege como fins da agdo o éxito e o prazer, em lugar da justi¢a e do bem.
Arruina a nossa alma e arruina a cidade. O 16gos retorico, da retorica aduladora, afasta
o0 homem de sua verdadeira natureza. E desintegrador.

Na verdade, Platdo rejeita a Atenas de seu tempo, cidade degenerada,
esquecida das leis escritas e costumes. Como salva-la da ruina? E preciso afastar a
nefasta influéncia dos sofistas; é preciso colocar a filosofia no poder.

Na tarefa de construir essa harmonia entre 16gos e vida, Platdo sentiu-se no
dever de enfrentar as teses de sofistas e retéricos, cujas idéias e magistério exerciam
influéncia poderosa sobre a juventude ateniense de seu tempo. Rejeitou-as como
funestas aos jovens e a cidade, nunca se cansou de as combater em seus escritos, ¢ foi
no Gorgias que desferiu contra elas o ataque principal. Desse enfrentamento resultou a
condenacdo da atividade pedagogica dos sofistas; a eles ndo apenas negou
frontalmente competéncia formativa como também acusou de corromper os jovens,
futuros lideres da cidade, descarnando a politica de conteido moral. A seu ver, essa
pratica, funesta, ndo promove a justica na cidade e estraga o povo, sem educa-lo.*

Platdo nega a retérica de seu tempo o estatuto de arte; considera-a uma
atividade rotineira, aduladora, que busca o agradavel (Gorgias); quer substitui-la pela
arte retérica verdadeira - dialética fundada na razdo, visando ao bem (Gorgias e
Fedro). > Com a dialética filoséfica, o filésofo pretende desmoralizar o recurso aos
duplos discursos, as antilogias, o fortalecimento da tese fraca, a persuasao malvada...
(Elogio de Helena).®

3 Nio cessardo os males para o género humano antes de alcancar o poder a raca dos verdadeiros e
auténticos fil6sofos ou de comegarem seriamente a filosofar, por algum favor divino, os dirigentes das
cidades.”(326 a-b). Mesma tese defende Platdo na Republica.

4 “Explica-me,ento, qual é o género de servigos que me aconselhas a prestar a cidade: lutar com os
Atenienses no sentido de os melhorar o mais possivel, como faz o médico, ou servi-los, procurando
apenas o seu deleite? Diz-me a verdade, Calicles...” Socrates, no Gorgias, 521 a. Tradugao de Manuel de
Oliveira Pulquério e outros, ed. cit.

5« Admitamos que sim: se h4, de facto, dois aspectos a considerar nesta questdo, teremos uma
eloqiiéncia politica que ndo ¢ mais do que uma adulagdo e uma vergonha, ¢ outra que ¢ bela e vive
empenhada em melhorar o mais possivel as almas dos cidaddos, esforcando-se sempre por dizer o
melhor, seja ou ndo agradavel ao auditorio.” Socrates, no Gorgias 503 a-b. Tradugdo de Manuel de
Oliveira Pulquério e outros, ed. cit.

%0 que, aos olhos de Platdo, legitima o /égos persuasivo? Nessa matéria, um abismo o separa de retoricos
e sofistas. Eles abragam mentalidades diferentes, com bem definidas implicagdes metodologicas. Platdo
ndo perde oportunidade de lembrar isso, quando opde, no Protdgoras, o discurso do sofista, discurso
longo, e o didlogo curto e direto, socratico (Protdgoras); ou quando registra, no Gorgias, o desprezo
socratico a opinido da maioria, em favor da arte de refutar. O empenho em marcar essa diferenga ¢ levado
as Gltimas conseqiiéncias no Criton; ai Socrates lembra que a opinido da maioria, voluvel, ndo garante a
melhor decisdo. O povo se deixa persuadir por discursos, contenta-se com o simulado da verdade. Na
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Descartada, no Gorgias, a retorica-simulacro, é preciso constituir e ativar a
verdadeira arte. Mas como ativar o poder terapéutico da filosofia? Como pode a
filosofia dar a razdo da vida?

Platdo olha ao seu redor e o que vé? Uma Atenas inchada de humores, em que
o povo ¢ um grande ¢ mimado animal, prenhe de desejos insaciaveis, obscurecido pela
técnica tortuosa de argumentagdo do sofista, ou pelo discurso enganador do retdrico.
Essas praticas favorecem a alma intemperante, que descura da justica e identifica o
poder absoluto como a suprema forma de ser feliz.

Diante desse quadro, que pode o filosofo fazer? Pela Atenas de seu tempo — a
polis democrética, a cidade degenerada, nada; corrompida, ela ¢ hostil ao filéosofo. Nao
imolara Atenas Sécrates, um homem justo? Com Platdo ndo seria diferente.” Nio
ensina a alegoria da caverna que o filésofo, tendo visto a luz, ao descer a caverna para
persuadir o prisioneiros, que confundem o ser com a sua sombra, sera tratado como
louco, e pode ser liquidado?

Diante de um cenario politico sombrio ¢ da falta de perspectiva em sua propria
terra, Platdo deve concentrar-se no exercicio do magistério filoséfico. Mas ndo
abandona seus projetos de legislagdo e de governo. Ndo se escondera por tras dos
muros da Academia.®

Se no povo, a maioria ignorante e mutavel, ndo se pode confiar, por que ndo
buscar uma alianga com o regime do tirano? Ndo qualquer tirano, mas o bom (sic)
tirano, promissor, jovem, inteligente, de muitos talentos! O poder do tirano, a servigo
do bem, pode ser um instrumento de reden¢do. Desde que se converta, esse tirano, ao
logos filosofico.

Diante desse quadro, da-se entdo o seu envolvimento politico com a tirania
instalada em Siracusa, na Sicilia. Os episddios referentes a essas estadas na corte dos
tiranos comprovam o compromisso de Platdo para com a filosofia. E, por que ndo
veria neles, simbolicamente, a descida do fildsofo a caverna? Eis a resposta ao desafio
de mostrar que a salvagdo da cidade vem pela interven¢ao, terapéutica, da filosofia. O
tirano, convertido, tornar-se-ia paradigma para os suditos, em dire¢ao a vida perfeita,
centrada na justica. Bastaria persuadir um tmico homem... °

Empenha-se, com risco de vida, em convencer os Dionisios, pai ¢ filho, a
mudarem os costumes licenciosos ¢ viver a moda doéria, buscar a exceléncia do
espirito e governar sob o império da lei. Em vao; a agdo politica na Sicilia fracassaria,

opinido do Socrates platonico, se deve ou ndo fugir da cadeia, como sugere o amigo Criton, ou nela
permanecer ¢ morrer em obediéncia as leis de Atenas, podendo fugir, ¢ matéria a ser examinada, pela
razdo, sem medo da morte, em didlogo com o proprio Criton.

7 Platdio, avaliando sua experiéncia na Sicilia: “Quando mogo, aconteceu comigo o que se da com todos:
firmei o propdsito, tio logo me tornasse independente, de ingressar na politica.” (324 b-c)....Por essa
época, a situagdo em Atenas era a seguinte: “ [golpe dos Trinta] “Ora, o que eu vi, foi que em
pouquissimo tempo esses homens deixaram parecida a antiga ordem de coisas com a verdadeira idade de
ouro. Como exemplo de suas arbitrariedades, bastara notar o que fizeram com o meu velho amigo
Sécrates, que eu ndo vacilo em proclamar o vardo mais justo do seu tempo;” [episodio da prisdo de Ledo
de Salamina] (324c-325a). “A vista de semelhantes fatos e de outros de niio menor gravidade, senti-me
revoltado e me conservei afastado daquelas praticas odientas.” [arbitro dos Trinta]. (325a). Trad. de
Carlos Alberto Nunes, ed. cit.

¥ Fundagiio da Academia - Apos a 1* viagem 4 Sicilia (387-386), as vésperas da Paz das Antalcidas [387-
386].

9 “Nunca houvera uma ocasiio como aquela, de vir a concretizar-se nos mesmos homens a unido da
filosofia e do governo das cidades (...) era chegado o momento de tentar por em pratica meus projetos de
legislagdo e de governo. Bastava persuadir um unico homem, para que tudo me saisse bem.” Platdo,
Carta VII 328 a -c. Trad. De Carlos Alberto Nunes, ed. cit.
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todas as vezes.' Apesar do fracasso, porque tentou descer a caverna, ele, Platdo,
nunca poderia ser acusado de se ter omitido, ou de ter defendido a filosofia apenas
com discursos (Carta VII 328c). Mas se o projeto de agdo politica se vai revelando de
dificil execugdo, por que ndo, também com palavras, construir o edificio da cidade
justa?

Desse projeto resultaram, em tempos diferentes, a Republica e as Leis.
Ressalte-se, contudo, que a fidelidade ao principio politico maior foi, sempre,
confirmada: na otica platonica, no melhor regime, fudo é comum entre amigos.

Na cidade justa, em qualquer versdo, o critério de decisdo politica ¢ a verdade;
quanto ao simulacro da verdade, se ndo pode ser justificado pela razio, tem que ser
descartado. Entdo, pergunta-se: que papel poderia, nela, estar reservado a palavra
persuasiva? Quem tem legitimidade para falar palavras verdadeiras? Quem pode, na
cidade, entendé-las? E em que nivel? Como alcangar e garantir a adesdo das
consciéncias a virtude (arete)?

A Republica é o arquétipo da cidade justa. Ela aponta o sabio, o filésofo
governante como o legitimo Autor ou o juiz da palavra verdadeira; a paideia justifica
esse privilégio - s6 ele cumpriu, com éxito, o longo caminho de estudos em diregdo ao
Bem. Nas Leis, o segundo modelo de cidade justa, a sabedoria distribui-se por um
corpo seleto de guardas das leis, instituidas pelo Legislador participante da verdade,
cuja figura ndo se identifica, mas de alguma forma guarda certa correspondéncia com
o filosofo da Republica. Nas Leis, a persuasdo pode e deve ser ativada, mas na diregao
certa, no momento certo, no lugar certo, sob o controle das pessoas certas, habilitadas
no conhecimento da reta razdo, consignada nas Leis. Apenas o filosofo pode trazer a
lei moral dentro de si;a maioria ndo ¢ filosofa e carece de guia, esse guia € a lei da
cidade, a qual todos devem obedecer. O objetivo serd, sempre, alcangar e garantir que
as leis ndo sejam transgredidas. Elas guardam os moldes da boa conduta.

Para garantir esse resultado, a formacao do cidadao ¢ instrumento preferencial.
Ele deve ser educado para reconhecer a retiddo do comando da lei. Dai a necessidade
de o legislador recorrer a preludios persuasivos, as leis. Algumas leis, nem todas, nao
serdo promulgadas sem preladio; o pro€mio persuasivo falara ao cidaddo considerando
a sua condi¢do de homem livre e racional. O risco da dissidéncia existe; todavia,
medidas visando a facilitar obediéncia sdo previstas.

E preciso alcancar o futuro cidaddo no ventre da mie, pela agdo oficial,
profilatica. Varios preceitos sdo estabelecidos nessa dire¢do, desde o inicio do
processo de formagdo do feto. Tudo deve ser pensado com vistas & formagao para a
exceléncia (areté). Esta se traduzira na adesdo as leis, que guarda os paradigmas da
boa ag¢do moral. Entre eles, destaquemos os principios que informam a educacdo
musical e gimnica. Na a¢do educativa da cidade a choreia, arte dos coros, ¢ a chave
dessa conformacdo, isto ¢, da adesdo a lei. Por meio dela ordena-se o homem por
inteiro. Disciplina-se o movimento de seu corpo e de sua alma. Em direcdo ao bem, ao
justo, ao verdadeiro. Consignados na lei.

Platdo ocupara-se da educacdo na Republica, arquétipo da cidade justa, sob o
governo do filésofo. Todo programa formativo esta, nesse didlogo, voltado para a
formagdo da elite que chegara ao poder. A natureza filosofica é a que tem, no mais
alto grau, a faculdade de pensar - a inteligéncia (Noiis) e a e educagdo consiste em
desviar essa faculdade das coisas que se alteram, do mundo sensivel, rumo ao
inteligivel, na direcdo do imutéavel, o Ser, e de sua parte mais brilhante, o Bem (Rep.
518 c-d; cfainda 518 d-519 a)

10387 a.C. (1* viagem); 367-366 (2* viagem)- Morte de Dionisio, o Antigo; assume o poder Dionisio, o
Jovem; 361-360 (3" viagem).
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Nas Leis, o segundo modelo de cidade justa, sob um regime misto, a énfase ¢
posta na formacdo do povo. E a exceléncia do cidaddo estd em obedecer as leis. No
arquétipo, a autonomia; aqui, a heteronomia. Quem viu o Bem, isto &, o sabio, ¢ a
propria fonte da lei., mas a multiddo, relembremos, ndo pode ser filosofa.

A verdadeira educagdo atenta para a razdo e a justica e visa a aquisi¢do da
areté; qualquer atividade que vise a outro fim — adquirir riquezas, forga ou habilidade,
¢ vulgar e ndo merece esse nome (Leis I 644 a). O melhor projeto educativo comeca
pelo principio e deve alcancar o embrido no ventre da mae, disciplinando, também,
nesta, as emogdes. A infancia ¢ decisiva, porque a boa formagao desperta na crianga o
desejo e gosto de vir a ser cidaddo perfeito, apto a comandar ¢ a obedecer, nos termos
da justica (Leis 1 643d-644b). Ougamos o proprio Ateniense, nas Leis:

"Segundo penso, ndo ¢ nesse sentido que falamos de educacdo, mas no da
educacdo para a virtude, que vem desde a infancia e nos desperta o anelo e o gosto de
nos tornarmos cidaddos perfeitos, tdo capazes de comandar como de obedecer, de
conformidade com os ditames da justica. Essa ¢ a modalidade da educagdo que
tentamos definir, a unica, segundo o meu modo de pensar, que merece ser assim
denominada." Leis I 643d-644b.

Ou, ainda: "Tenho a impressao de que nosso discurso nos fez andar a roda, e
nos trouxe para o mesmo ponto pela terceira ou quarta vez, a saber, que a educagdo
consiste em puxar e conduzir a crianga para o que a lei denomina doutrina certa e,
como tal, proclamada de comum acordo pelos saberes de experiéncia feito, dos mais
velhos e virtuosos cidaddos." Leis 659 c-d

Dizer o bem, estabelecer na lei a reta razao, onde encontrar sabio para tal? A
natureza filoso6fica, seja por sua indole, seja pelos dotes intelectuais, ndo ¢ facil de
encontrar. Em relagcdo ao temperamento e a capacidade para aprender, as pessoas sao
desiguais. O mito dos ragas, na Republica, ilustra essa nossa condi¢do. A humanidade
se distribui entre almas de ouro, prata, bronze e ferro. Os mais bem dotados, almas de
ouro, que alcangarem o conhecimento pleno, podem e devem governar a cidade;
abaixo deles colocam-se as almas de prata, aptas a guardar a cidade e defendé-la dos
inimigos, de fora e de dentro. Bronze e ferro integram a alma do povo e a este cabe
apenas obedecer, reconhecendo essa hierarquia politica.

Na Republica Platdo identifica a exceléncia propria de cada classe ¢ a
exceléncia propria de cada parte da alma, identificando a cidade e a alma justas a
partir da correta distribuicdo de fungdes a cada parte, na alma e a cada classe, na
cidade. E a justica assoma como a virtude social por exceléncia, o sinal de satde da
alma e da cidade, sabia, corajosa ¢ temperante.

Na cidade das Leis, o Legislador participante da verdade retoma o tema das
diferengas de indole e da desigualdade de aptiddo; reafirma o dualismo corpo e alma, ¢
postula a superioridade desta relativamente aquele. Um mito ¢ introduzido para
estabelecer com clareza a nossa condi¢do no universo. Agora, claramente, vemos que
o homem nao se pertence; € propriedade do deus, ou dos deuses. Por que? Para que?
Talvez haja ai algum designio sério, talvez uma simples brincadeira divina... nos
coloque na condicdo de marionetes...

Assim argumenta Platdo, nas Leis: se Deus ¢ a medida de todas as coisas, o
valor do homem se estabelece na propor¢ao de sua ligacao espiritual com ele, e de sua
participacao na verdade, que ¢ divina. Platdo cré que essa participacdo existe em nos,
embora em pequena escala. Todavia, essa pequena ligagdo ¢ que nos salvara, ao final.
Como um fantoche, somos movidos por fios, de diferentes texturas, funcao e valor. O
fio de ouro ¢ o da razdo e devia dirigir-nos; os demais, nada flexiveis, prendem-se as
afeccoes, e deveriam ser governados pelo fio de ouro da razdo. Mas tal ndo ocorre na
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cidade degenerada, tomada de assalto por retoricos e sofistas; vence, ai, a tese mais
util a0 momento, ao sabor das paixdes, ¢ 0 homem de visdo, o orador, é o lider. O
tecido politico passa a resultar, entdo, da acdo, quase epidémica, do /6gos enganador.

Nao sera assim na cidade das Leis; a coesao social devera ser constituida com
vistas a moralidade, tecida pelo costume, pela lei e pela educagdo, de forma a afastar
ou diminuir o risco de conduta ma.

O regime misto das Leis, que se define em fungdo de posses, mérito e sorte,
funciona em termos de um bem elaborado sistema de combinagdes entre esses fatores,
o que se pode ver engenhosamente aplicado no que toca aos critérios para participagdo
em cargos publicos. Mas o controle final, esse € dos homens sabios. Na verdade, por
tras da engrenagem social operam sabios guardides da exceléncia e da fé. Da fé nos
deuses, que existem, sdo provedores e justiceiros. Sdo almas ilustres, tais guardas,
piedosos no mais alto grau, plenos de exceléncias e de temor reverencial para com o
divino. Aptos a suportar estudos completos e dificeis, a poucos acessiveis, na mesma
linha seletiva da Republica. A eles cabe a importante missdao de garantir que a cidade
nao degenere, e fardo isso defendendo a imutabilidade das leis.

Todavia, ha que escolher o caminho: os argumentos do legislador no
preambulo a lei dirigem-se a homens ja feitos e t€m, pois, alcance limitado. O ideal ¢
constituir o homem novo, & imagem e semelhanga do paradigma; ¢ preciso plasmar na
crianca hoje o espirito social que se exigira do adulto amanha.

Entramos, aqui, de novo, com a boa educagdo. Ela ¢ apta a proporcionar ao
corpo ¢ a alma toda a beleza e exceléncia possiveis (Leis 788 c-d). Exercicios de
movimentos para as criancinhas, dia e noite, abarcando também o nascituro. Este deve
viver em sua casa como em um navio (Leis 790 c-d). Tais exercicios favorecem a
aquisicdo de coragem (Leis 791 ); € preciso implantar o humor adequado ja em bebés
(Leis 791 d).

Recomenda-se o comedimento nos prazeres e nas dores, para todos, adultos e
criangas. E na primeira fase da vida, lembra Platdo, que o caréter se afirma de vez, sob
a influéncia do habito. Também ¢ preciso controlar a gestante, em seus habitos e
sentimentos, na dire¢ao da vida temperante (Leis 792 c-¢). O controle dos casamentos,
entdo, ¢ fundamental. Pois a forma mais eficaz de garantir a estabilidade da polis esta
em garantir a mais alta e consistente adesdo ao comando da lei. A concordia
(homonoia) depende dessa obediéncia. Tal qualidade ¢ em parte alcancada pelo
controle do fio bioldgico da vida, relativo a unido de casais e a geragao de filhos. Por
obra de uma engenharia politica se combinardo as indoles dos casais, de modo a
abrandar os temperamentos agressivos ¢ ardorosos e a estimular os doceis e passivos,
com vistas a temperanca e a coragem. Mas o controle da vontade vira com a disciplina
das afecc¢des. Violéncia ndo ¢ a melhor opgdo para se obter adesdo; todavia, também
serd aplicada, se a seducdo, largamente utilizada na educacdo e nos costumes, vier a
falhar. Expliquemos melhor.

A lei, enquanto tal, ¢ um comando; mas, como dissemos, por vezes pode ser
antecedida de proémio persuasivo, estratégia melhor do que a forga, em se tratando de
homens livres. Além desse expediente, o legislador criativo descobre outros recursos
psicagogicos. A forma mais segura de prevenir a dissidéncia ¢ a disciplina do prazer ¢
dor e de todas as emocdes que os acompanham. Essa disciplina criara uma nova
natureza, conforme os melhores habitos.

As consideragdes platonicas sobre educagdo iniciam-se nas Leis pela critica
as praticas de seu tempo (Leis, livro I) e é exemplar; sobre todas, a educagio espartana
¢ avaliada e, em alguns pontos, revista. Esparta, diz Platdo, ndo conheceu o mais belo
canto, pois ndo buscou a exceléncia humana plena, uma vez que, em seu programa de
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educagio, explorando a dor'', esqueceu-se de controlar o prazer. Ora, a melhor
institui¢do para tal é a refeicdo comunitdria, em que, pelo vinho, se pode testar, nos
jovens, a resisténcia ao prazer e se lhe constitui o carater, cultivando a temperanga.

Quanto ao prazer, recorre-se a uma institui¢ao de alto valor pedagdgico, para
canaliza-lo e controla-lo na diregdo certa. E a choreia, a arte de conjugacao do canto e
da danga.

Eis que alcangamos, aqui, ao ponto principal de nosso tema. Platdo faz do
canto ¢ da danga, dos hinos e evolugdes coreograficas que os acompanham um
instrumento precioso de interiorizagcdo de modelos, com vista a conduta virtuosa.

A doutrina dos coros apdia-se na valorizacdo do movimento, no que se refere
ao corpo ¢ a voz; esta tem que ver com a alma; inicia-se no livro II e é retomada no
livito VII. O essencial que dela devemos reter ¢ a importincia do controlar a
moralidade civica por meio da arte. Deve ser acrescida a ginastica, se e quando a
disciplina do movimento, indo além do esquema coreografico, for submetida a arte,
visando a perfei¢do do corpo. Esse controle esta reservado sobretudo aos guardas da
lei, que o fardo guiados pela razdo e pela opinido verdadeira (Leis 632 c-d). Estende-se
as afeccdes de todo o corpo politico (Leis 631 ¢-632 b), em todas as idades. Ao artista
cabe apenas ajuizar do ritmo e da harmonia (Leis 670 d-e). Importa que a sua obra
promova a virtude, acima de tudo, e, ndo, como se acredita, o prazer (Leis 670 d-e).
Também as brincadeiras serdo julgadas pelo compromisso com a honestidade, e ndo
pelo gozo delas decorrente. A crianga precisa brincar, sim, adverte Platio, mas
honestamente. Por isso ¢ obrigatorio seguir os modelos oficiais, de brincadeiras,
cantos ¢ dangas. Ouvir a musica certa (Leis 802 c-d), executar coreografias que se
harmonizem com a coragem, a temperanga, a piedade.

Considerando que, aos olhos de Platdo, a musica e a poesia sdo de natureza
imitativa, o artista deve obediéncia a quem, na cidade, conhece o original, isto €, ao
sabio. Sua autonomia se esgota com o exercicio da técnica. Impde-se a selecdo critica
da produgdo artistica. Nada que surgira o vicio ou o incentive deve ser representado na
arte.

A politica toda ¢ imitagdo do belo (Leis 817 b). Dai que o homem livre ndo
sera intimo da imitagdo cdmica, que deve conhecer, mas apenas para evitar o ridiculo
(Leis 817 a; d-e). A censura poética retoma, nas Leis 829 d-e, o mesmo tom da
Republica. Aplica-se a mesma restrigao a fabulas e discursos (leis 664 a).

Nao se aceitam novidades na arte, nem mudangas nos coros, nos jogos (Leis
797 a e seguintes), nos hinos, nas representacdes dos deuses (Leis 799 b). E na
crianca deve ser extirpado todo espirito de novidade, para que ndo venha ela a ser
rebelde, na maturidade (Leis 798 c-d).

Finalmente, assinalemos, considerando todo o dito, o que se segue. Platdo
percebeu, melhor do que ninguém, o valor do canto monocodrdio, que a cidade deve
mil vezes repetir, sem nada alterar, com a mesma constancia e estilo, impregnando a
alma de mensagens e apelos a virtude. A penetracdo subliminar, agindo sobre os
sentimentos de prazer e dor, tristeza, 6dio, amizade etc. molda-os conforme os
parametros oficiais de exceléncia (Leis 655).

Essa viver em estado de virtude, obra do logos filosofico, cria, sim, a coesdo
social, por obra da sedugdo da alma, talvez extatica, quase méantica. Estado de adesdo e
de encantamento, sim, e, aos olhos de Platdo, sua resposta a retorica aduladora, a

"' Em Esparta classica a educacdo, por rigida disciplina, visava a endurecer corpo ¢ alma para resistir
sempre a tudo o que pudesse desviar o individuo dos valores civicos. A maior exceléncia era a coragem
(andréia).
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melhor forma de geragdo, na alma, do bem, pois que a constitui e a penetra de modo
profundo, e nela instala a ordem, uma politeia legitima e justa.

Na cidade das Leis ndo ha lugar para a retorica do verossimil, gerada no seio
do simulacro do bem. Se estao proibidos os duplos discursos, as antilogias, enfim, a
palavra enganadora, ai o /dgos perde a ambigiiidade e a eristica esvazia-se do ludico e
da polissemia. Constituir o liame social é tarefa do homem superior, que alcangou o
ponto mais alto do saber, ¢ tangeu assuntos divinos. Ao final, o sabio platdnico
harmoniza a vida e o logos, e traduz essa harmonia, que o prisioneiro na caverna
podera reencontrar, pela reta razdo, decodificada nas leis. E com esse espirito que a
filosofia de Platdo faz a captura da palavra do rei de justica, do poeta inspirado, do
mestre de verdade. Agora, porém, a relacdo da palavra com o ser ¢ legitimada em
diferentes niveis, ontoldgicos e gnosioldgicos, correlatos. Ela ¢ tanto mais confiavel
quanto mais préxima estiver das Formas, do bem, da verdade, da beleza, de que os
objetos no mundo empirico participam. Nenhuma arte politica podera vencer sem essa
validacéo.

Todavia, o ultimo estagio do movimento do espirito ¢ alcangado pela mais alta
poténcia da alma, a Inteligéncia (Nofis), sem mediacdo do [logos. Nesse nivel,
supremo, a palavra emudece. E, com ela, o discurso. Ela, que se movia a caca do ser,
¢, ao final, por ele capturada. E mostra-se, entdo, impossivel, de todo modo, nomea-lo.
Eis entdo que se faz impossivel o discurso filosofico sobre o incondicionado, os
primeiros principios.

Ligao que o jovem Dionisio ndo aprendeu.

Mas ndo desanimemos, lembrar-nos-4, sempre, Socrates. Afastemos a
preguica, que nos rebaixa. A pesquisa € possivel; ¢ recomendavel e estimulante — licao
do Ménon.

A verdade serd sempre o principio regulador da agdo moral. Mas em certos
altos assuntos também se pode recorrer a segunda rota de navegagdo, aquela que, se
ndo nos da a certeza da verdade, dela nos aproxima. Retorna-se, entdo, ao discurso
possivel, e a verossimilhanga, bem justificada, se faz a razdo da a¢do.

No mais, a diferenca da trajetoria de sofistas e retoricos, foi longo e arduo o
caminho que o sabio platonico, filésofo ou sacerdote, trilhou em dire¢do a verdade,
para tornar-se, ao final, participante dela. Por isso arroga-se o privilégio de dizer a
cidade que alcangou o logos no seu principio, e conhece as suas ressonancias. Entdo,
pode justificar, pelo brago da Lei e seu império, a melhor vida, cujo modelo é o Belo
imperecivel.
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